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1984

Outros Espacgos (Conferéncia)

“Des espaces autres” (conferéncia no Circulo de Estudos Arquitetdnicos, 14
de marco de 1967), Architecture, mouvement, continuité, n. 5, outubro de
1984, p. 46-49.

M. Foucault s6 autorizou a publicacao deste texto escrito na Tunisia, em 1967,
na primavera de 1984.

A grande mania que obcecou o século XIX foi, como se sabe,
a histéria: temas do desenvolvimento e da estagnacao, temas da
crise e do ciclo, temas da acumulagao do passado, grande sobre-
carga de mortos, resfriamento ameacador do mundo. E no se-
gundo principio de termodinamica que o século XIX encontrou
o essencial dos seus recursos mitologicos. A época atual seria
talvez de preferéncia a época do espacgo. Estamos na época do
simultidneo, estamos na época da justaposicdo, do proximo e
do longinquo, do lado a lado, do disperso. Estamos em um mo-
mento em que o mundo se experimenta, acredito, menos como
uma grande via que se desenvolveria através dos tempos do que
como uma rede que religa pontos e que entrecruza sua trama.
Talvez se pudesse dizer que certos conflitos ideolégicos que ani-
mam as polémicas de hoje em dia se desencadeiam entre os
piedosos descendentes do tempo e os habitantes encarnicados
do espaco. O estruturalismo, ou pelo menos o que se retne sob
esse nome em geral, € o esforco para estabelecer, entre elemen-
tos que podem ter sido dispersos através do tempo, um conjun-
to de relagoes que os faz aparecer como justapostos, opostos,
comprometidos um com o outro, em suma, que os faz aparecer
como uma espécie de configuracio; na verdade, ndo se trata
com isso de negar o tempo; € uma certa maneira de tratar o que
se chama de tempo e o que se chama de historia.

E preciso, entretanto, observar que o espaco que hoje apa-
rece no horizonte de nossas preocupacoes, de nossa teoria,
de nossos sistemas néo € uma inovacio; o préprio espacgo na
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experiéncia ocidental tem uma histéria, e nio é possivel des-
conhecer este entrecruzamento fatal do tempo com o espaco.
Pode-se dizer, para retracar muito grosseiramente essa histo-
ria do espaco, que ele era, na Idade Média, um conjunto hierar-
quizado de lugares: lugares sagrados e lugares profanos, luga-
res protegidos e lugares, pelo contrario, abertos e sem defesa,
lugares urbanos e lugares rurais (onde acontece a vida real dos
homens); para a teoria cosmolégica, havia lugares supraceles-
tes opostos ao lugar celeste; e o lugar celeste, por sua vez, se
opunha ao lugar terrestre; havia os lugares onde as coisas
se encontravam colocadas porque elas tinham sido violenta-
mente deslocadas, e depois os lugares, pelo contrério, onde
as coisas encontravam sua localizacao e seu repouso naturais.
Toda essa hierarquia, essa oposigdo, esse entrecruzamento de
lugares era o que se poderia chamar bem grosseiramente
de espaco medieval: espaco de localizacao.

Esse espaco de localizacio iniciou-se com Galileu, pois o ver-
dadeiro escandalo da obra de Galileu nao foi tanto ter desco-
berto, ou melhor, ter redescoberto que a Terra girava em torno
do Sol, mas ter constituido um espaco infinito, e infinitamente
aberto; de tal forma que o lugar da Idade Média se encontrava ai
de certa maneira dissolvido, o lugar de uma coisa nao era mais
do que um ponto em seu movimento, exatamente como o repou-
so de uma coisa nao passava do seu movimento infinitamente
ralentado. Dito de outra forma, a partir de Galileu, a partir do
século XVII, a extensio toma o lugar da localizagio.

Atualmente, o posicionamento substitui a extensao, que
substituia a localizagdo. O posicionamento ¢ definido pelas re-
lagdes de vizinhanga entre pontos ou elementos; formalmente,
podem-se descrevé-las como séries, organogramas, grades.

Por outro lado, sabe-se da importancia dos problemas do
posicionamento na técnica contemporinea: armazenagem da
informacg&o ou dos resultados parciais de um cédlculo na memo-
ria de uma maquina, circulacdo de elementos discretos, com
saida aleatéria (como muito simplesmente os automdveis ou,
enfim, os sons em uma linha telefénica), determinacao de ele-
mentos, marcados ou codificados, no interior de um conjunto
que ¢é ora repartido ao acaso, ora classificado em uma clas-
sificacéo univoca, ora classificado de acordo com uma classifi-
cacao plurivoca etc.
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De uma maneira ainda mais concreta, o problema do lugar
ou do posicionamento se propde para os homens em termos
de demografia; e esse ultimo problema do posicionamento hu-
mano nao é simplesmente questao de saber se havera lugar
suficiente para o homem no mundo — problema que ¢, afinal de
contas, muito importante —, é também o problema de saber que
relagdes de vizinhanga, que tipo de estocagem, de circulacéo,
de localizacao, de classificagdo dos elementos humanos devem
ser mantidos de preferéncia em tal ou tal situacio para chegar
a tal ou tal fim. Estamos em uma época em que O espacgo se
oferece a nos sob a forma de relacdes de posicionamentos.

De qualquer forma, creio que a inquietacio de hoje se refere
fundamentalmente ao espaco, sem diivida muito mais que ao
tempo; o tempo provavelmente s6 aparece como um dos jogos
de distribuicdo possiveis entre elementos que se repartem no
espaco.

Ora, apesar de todas as técnicas nele investidas, apesar de
toda a rede de saber que permite determina-lo ou formaliza-lo, o
espaco contemporineo talvez nao esteja ainda inteiramente des-
sacralizado — diferentemente, sem davida, do tempo em que ele
foi dessacralizado no século XIX. Houve, certamente, uma certa
dessacralizacio tedrica do espacgo (aquela que a obra de Galileu
provocou), mas talvez nio tenhamos ainda chegado a uma des-
sacralizacao pratica do espaco. E talvez nossa vida ainda seja
comandada por certo nimero de oposi¢oes nas quais nao se
pode tocar, as quais a institui¢do e a pratica ainda ndo ousa-
ram atacar: oposicoes que admitimos como inteiramente dadas:
por exemplo, entre o espago privado e o espago publico, entre o
espaco da familia e o espacgo social, entre o espaco cultural e
o espaco 1til, entre o espago de lazer e o espago de trabalho;
todos sao ainda movidos por uma secreta sacralizacao.

A obra - imensa — de Bachelard, as descricoes dos fenome-
noélogos nos ensinaram que nao vivemos em um espago homo-
géneo e vazio, mas, pelo contrario, em um espago inteiramente
carregado de qualidades, um espaco que talvez seja também
povoado de fantasma; o espago de nossa percepc¢éo primeira, o
de nossos devaneios, o de nossas paixdes possuem neles mes-
mos qualidades que sdo como intrinsecas; € um espaco leve,
etéreo, transparente, ou entdo € um espaco obscuro, pedrego-
so, embaracgado: é um espaco do alto, um espaco dos cumes,
ou é, pelo contrario, um espaco de baixo, um espaco do limo,
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um espaco que pode ser corrente como a agua viva, um espago
que pode ser fixo, imével como a pedra ou como o cristal.

Entretanto, essas andalises, embora fundamentais para a
reflexdo contemporanea, se referem sobretudo ao espacgo de
dentro. E do espago de fora que gostaria de falar agora.

O espaco no qual vivemos, pelo qual somos atraidos para
fora de nés mesmos, no qual decorre precisamente a erosio
de nossa vida, de nosso tempo, de nossa historia, esse espago
que nos corroéi e nos sulca ¢ também em si mesmo um espaco he-
terogéneo. Dito de outra forma, nédo vivemos em uma espécie de
vazio, no interior do qual se poderiam situar os individuos e as
coisas. Nao vivemos no interior de um vazio que se encheria de
cores com diferentes reflexos, vivemos no interior de um con-
junto de relagbes que definem posicionamentos irredutiveis uns
aos outros e absolutamente impossiveis de ser sobrepostos.

Certamente, seria possivel, sem diivida, comecar a descricao
desses diferentes posicionamentos, buscando qual é o conjun-
to de relagdes pelo qual se pode definir esse posicionamento.
Por exemplo, descrever o conjunto das relagdes que definem os
posicionamentos de passagem, as ruas, os trens (trata-se tanto
de um extraordindrio feixe de relacdes que um trem, ja que €
alguma coisa através da qual se passa, € igualmente alguma
coisa pela qual se pode passar de um ponto a outro e, além
disso, ¢ igualmente alguma coisa que passa). Seria possivel
descrever, pelo conjunto das relacdes que permitem defini-los,
esses posicionamentos de parada proviséria que sdo os cafés,
os cinemas, as praias. Seria igualmente possivel definir, por
sua rede de relacoes, o posicionamento de repouso, fechado ou
semifechado, que constituem a casa, o quarto, o leito etc. Mas
0 que me interessa sdo, entre todas esses posicionamentos,
alguns dentre eles que tém a curiosa propriedade de estar em
relacdo com todos os outros posicionamentos, mas de um tal
modo que eles suspendem, neutralizam ou invertem o conjun-
to de relagdes que se encontram por eles designadas, refletidas
ou pensadas. Esses espacos, que por assim dizer estao ligados
a todos os outros, contradizendo, no entanto, todos os outros
posicionamentos, sao de dois grandes tipos.

Ha4, inicialmente, as utopias. As utopias sio os posiciona-
mentos sem lugar real. Sdo posicionamentos que mantém com
o0 espaco real da sociedade uma relacio geral de analogia direta
ou inversa. E a prépria sociedade aperfeicoada ou ¢ o inverso



418 Michel Foucault - Ditos ¢ Escritos

da sociedade mas, de qualquer forma, essas utopias sao espa-
cos que fundamentalmente sdo essencialmente irreais.

Ha, igualmente, e isso provavelmente em qualquer cultura,
em qualquer civilizacéo, lugares reais, lugares efetivos, lugares
que sio delineados na proépria instituicao da sociedade, e que
sio espécies de contraposicionamentos, espécies de utopias
efetivamente realizadas nas quais os posicionamentos reais,
todos os outros posicionamentos reais que se podem encontrar
no interior da cultura estao ao mesmo tempo representados,
contestados e invertidos, espécies de lugares que estdo fora de
todos os lugares, embora eles sejam efetivamente localizaveis.
Esses lugares, por serem absolutamente diferentes de todos os
posicionamentos que eles refletem e dos quais eles falam, eu
os chamarei, em oposigio as utopias, de heterotopias; e acredi-
to que entre as utopias e estes posicionamentos absolutamente
outros, as heterotopias, haveria, sem divida, uma espécie de
experiéncia mista, mediana, que seria o espelho. O espelho,
afinal, € uma utopia, pois € um lugar sem lugar. No espelho, eu
me vejo 14 onde nio estou, em um espaco irreal que se abre
virtualmente atras da superficie, eu estou 14 longe, 14 onde nio
estou, uma espécie de sombra que me da a mim mesmo minha
prépria visibilidade, que me permite me olhar 14 onde estou
ausente: utopia do espelho. Mas € igualmente uma heterotopia,
na medida em que o espelho existe realmente, e que tem, no
lugar que ocupo, uma espécie de efeito retroativo; é a partir do
espelho que me descubro ausente no lugar em que estou por-
que eu me vejo la longe. A partir desse olhar que de qualquer
forma se dirige para mim, do fundo desse espaco virtual que
esta do outro lado do espelho, eu retorno a mim e comeco a
dirigir meus olhos para mim mesmo € a me constituir ali onde
estou; o espelho funciona como uma heterotopia no sentido em
que ele torna esse lugar que ocupo, no momento em que me
olho no espelho, a0 mesmo tempo absolutamente real, em re-
lacdo com todo o espaco que o envolve, e absolutamente irreal,
ja que ela é obrigada, para ser percebida, a passar por aquele
ponto virtual que esté la longe.

Quanto as heterotopias propriamente ditas, como se pode-
ria descrevé-las, que sentido elas tém? Seria possivel supor,
nao digo uma ciéncia porque € uma palavra muito depreciada
atualmente, mas uma espécie de descrigiao sistematica que te-
ria por objeto, em uma dada sociedade, o estudo, a andlise,

1984 — Qutros Espacos 419

a descricéo, a “leitura”, como se gosta de dizer hoje em dia,
desses espacos diferentes, desses outros lugares, uma espécie
de contestacio simultaneamente mitica e real do espago em
que vivemos; essa descricdo poderia se chamar heterotopolo-
gia. Primeiro principio é que provavelmente nao h4 uma tinica
cultura no mundo que nio se constitua de heterotopias. E uma
constante de qualquer grupo humano. Mas as heterotopias
assumem, evidentemente, formas que sdo muito variadas, e
talvez nao se encontrasse uma tnica forma de heterotopia que
fosse absolutamente universal. Pode-se, entretanto, classifica-
-las em dois grandes tipos.

Nas sociedades ditas “primitivas”, ha uma certa forma de
heterotopias que eu chamaria de heterotopias de crise, ou seja,
que ha lugares privilegiados, ou sagrados, ou proibidos, reser-
vados aos individuos que se encontram, em relacio a sociedade
e ao meio humano no interior do qual eles vivem, em estado
de crise. Os adolescentes, as mulheres na época da menstrua-
¢do, as mulheres de resguardo, os velhos etc.

Em nossa sociedade, essas heterotopias de crise niao param
de desaparecer, embora delas se encontrem ainda alguns restos.
Por exemplo, o colégio, em sua forma do século XIX, ou o servico
militar para os rapazes certamente desempenharam um tal papel,
as primeiras manifestagoes da sexualidade viril devendo ocorrer
precisamente “fora” e ndo na familia. Para as mocas, existia, até
meados do século XX, uma tradicio que se chamava a “viagem
de ntipcias”; era um tema ancestral. A defloracao da moca nao
poderia ocorrer em “nenhum lugar” e, naquele momento, o trem,
o hotel da viagem de nipcias eram bem esse lugar de nenhum
lugar, essa heterotopia sem referéncias geograficas.

Mas essas heterotopias de crise hoje desaparecem e sao
substituidas, acredito, por heterotopias que se poderia chamar
de desvio: aquela na qual se localiza os individuos cujo com-
portamento desvia em relacao a média ou a norma exigida. Sao
as casas de repouso, as clinicas psiquiatricas; sao, bem enten-
dido também, as prisdes, e seria preciso, sem duvida, acres-
centar ai as casas de repouso, que estdo de qualquer forma
no limite da heterotopia de crise e da heterotopia de desvio, ja
que, afinal, a velhice é uma crise, mas igualmente um desvio,
pois, em nossa sociedade em que o lazer € a regra, a ociosidade
constitui uma espécie de desvio.
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O segundo principio dessa descricdo das heterotopias é que,
no curso de sua histéria, uma sociedade pode fazer funcionar de
maneira muito diferente uma heterotopia que existe e que nao
deixou de existir; de fato, cada heterotopia tem um funciona-
mento preciso e determinado no interior da sociedade, e a mes-
ma heterotopia pode, segundo a sincronia da cultura na qual ela
se encontra, ter um funcionamento ou um outro.

Tomarei como exemplo a curiosa heterotopia do cemitério.
O cemitério € certamente um lugar diferente em relacio aos es-
pagos culturais habituais, € um espacgo que esta, no entanto, em
ligacdo com o conjunto de todas os posicionamentos da cidade
ou da sociedade ou do campo, ja que cada individuo, cada fami-
lia tem parentes no cemitério. Na cultura ocidental, o cemitério
praticamente sempre existiu. Mas sofreu mutacdes importantes.
Até o fim do século XVIII, o cemitério estava situado no préprio
centro da cidade, ao lado da igreja. Ali existia toda uma hie-
rarquia de sepulturas possiveis. Havia o ossuario no qual os
cadaveres perdiam até o ultimo trago de individualidade, havia
alguns timulos individuais, e depois havia sepulturas dentro
das igrejas. Essas sepulturas eram de duas espécies. Ora sim-
plesmente lajes com uma inscrigao, ora mausoléus com estatu-
as. Esse cemitério, que se localizava no espago sagrado da igre-
ja, adquiriu nas civilizagoes modernas um aspecto totalmente
diferente e, curiosamente, foi na época em que a civilizacao se
tornou, como se diz muito grosseiramente, “ateia” que a cultura
ocidental inaugurou o que se chama culto dos mortos.

Na realidade, era bem natural que na época em que se acre-
ditava efetivamente na ressurreicdo dos corpos e na imortali-
dade da alma no se tenha dado ao despojo mortal uma im-
portancia capital. Pelo contrario, a partir do momento em que
nao se estd mais muito certo de ter uma alma, que o corpo
ressuscitara, talvez seja preciso prestar muito mais atencio a
esse despojo mortal, que € finalmente o inico trago de nossa
existéncia no mundo e entre as palavras.

Em todo caso, foi a partir do século XIX que cada um teve
direito & sua pequena caixa para sua pequena decomposicao
pessoal; mas, por outro lado, foi somente a partir do século
XIX que se comecou a colocar os cemitérios no limite exterior
das cidades. Correlativamente a essa individualizacido da mor-
te e a apropriacao burguesa do cemitério nasceu uma obsessao
da morte como “doenc¢a”. Saoc os mortos, supde-se, que trazem
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as doencas aos vivos, e € a presenca € a proximidade dos mor-
tos ao lado das casas, ao lado da igreja, quase no meio da rua,
€ essa proximidade que propaga a propria morte. Esse gran-
de tema da doenga disseminada pelo contigio dos cemitérios
persistiu no fim do século XVIIL; e foi simplesmente ao longo
do século XIX que se comecou a processar a remog¢ao dos ce-
mitérios para a periferia. Os cemitérios constituem, entao, nao
mais o vento sagrado e imortal da cidade, mas a “outra cida-
de”, onde cada familia possui sua morada sombria.

Terceiro principio. A heterotopia tem o poder de justapor
em um sé lugar real varios espacos, varios posicionamentos
que sao em si préprios incompativeis. £ assim que o teatro fez
alternar no retangulo da cena uma série de lugares que sao es-
tranhos uns aos outros; é assim que o cinema € uma sala retan-
gular muito curiosa, no fundo da qual, sobre uma tela em duas
dimensoes, vé-se projetar wm espago em trés dimensoes; mas
talvez o exemplo mais antigo dessas heterotopias, na forma de
posicionamentos contraditérios, o exemplo mais antigo, talvez,
seja o jardim. Ndo se pode esquecer que o jardim, espanto-
sa criagao atualmente milenar, tinha no Oriente significactes
muito profundas e como que sobrepostas. O jardim tradicional
dos persas era um espaco sagrado que devia reunir dentro do
seu retangulo quatro partes representando as quatro partes
do mundo, com um espaco mais sagrado ainda que os outros
que era como o umbigo, o centro do mundo em seu meio (€
ali que estavam a taga e o jato d’agua); e toda a vegetacdo do
jardim devia se repartir nesse espaco, nessa espécie de micro-
cosmo. Quanto aos tapetes, eles eram, no inicio, reproducoes
de jardins. O jardim € um tapete onde o mundo inteiro vem
realizar sua perfeicao simbdlica, e o tapete ¢ uma espécie de
jardim mével através do espaco. O jardim € a menor parcela
do mundo e é também a totalidade do mundo. O jardim €, des-
de a mais longinqua Antiguidade, uma espécie de heterotopia
feliz e universalizante (dai nossos jardins zoolégicos).

Quarto principio. As heterotopias estdo ligadas, mais fre-
quentemente, a recortes do tempo, ou seja, elas ddo para o
que se poderia chamar, por pura simetria, de heterocronias;
a heterotopia se poe a funcionar plenamente quando os ho-
mens se encontram em uma espécie de ruptura absoluta com
seu tempo tradicional; vé-se por ai que o cemitério € um lugar
altamente heterotépico, ja que o cemitério comega com essa
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estranha heterotopia que ¢, para o individuo, a perda da vida,
e essa quase eternidade em que ele nao cessa de se dissolver e
de se apagar.

De uma maneira geral, em uma sociedade como a nossa,
heterotopia e heterocronia se organizam e se arranjam de uma
maneira relativamente complexa. Ha, inicialmente, as hetero-
topias do tempo que se acumula infinitamente, por exemplo,
os museus, as bibliotecas; museus e bibliotecas sdo heteroto-
pias nas quais o tempo néao cessa de se acumular e de se en-
carapitar no cume de si mesmo, enquanto no século XVII, até
o fim do século XVIII ainda, os museus e as bibliotecas eram
a expressao de uma escolha individual. Em compensacio, a
ideia de tudo acumular, a ideia de constituir uma espécie de
arquivo geral, a vontade de encerrar em um lugar todos os
tempos, todas as €pocas, todas as formas, todos os gostos, a
ideia de constituir um lugar de todos os tempos que esteja ele
proprio fora do tempo, e inacessivel 4 sua agressio, o projeto
de organizar assim uma espécie de acumulacio perpétua e in-
finita do tempo em um lugar que nao mudaria, pois bem, tudo
isso pertence a nossa modernidade. O museu e a biblioteca séo
heterotopias préprias a cultura ocidental do século XIX.

Diante dessas heterotopias, que estao ligadas 4 acumulacio
do tempo, ha as heterotopias que estao ligadas, pelo contrario,
ao tempo no que ele tem de mais fitil, de mais passageiro, de
mais precario, e isso sob a forma da festa. Sdo heterotopias
nao mais eternizadas, mas absolutamente cronicas. Assim sio
as feiras, esses maravilhosos locais vazios na periferia das ci-
dades, que se povoam, uma ou duas vezes por ano, de bar-
racas, mostrudrios, objetos heteréclitos, lutadores, mulheres-
-serpentes, videntes. Também muito recentemente, inventou-
se uma nova heterotopia crénica, que siao as cidades de ve-
raneio; essas cidades polinésias que oferecem trés pequenas
semanas de uma nudez primitiva e eterna aos habitantes das
cidades; e além disso vocés veem que, pelas duas formas de
heterotopias, unem-se a da festa e a da eternidade do tempo
que se acumula, as choupanas de Djerba sao em certo sentido
parentes das bibliotecas e dos museus, pois, reencontrando a
vida polinesiana, se abole o tempo, mas é também o tempo que
se encontra, € toda a histéria da humanidade que remonta a
sua origem em uma espécie de grande saber imediato.
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Quinto principio. As heterotopias supdem sempre um siste-
ma de abertura e fechamento que, simultaneamente, as isola e
as torna penetraveis. Em geral, ndo se chega a um posiciona-
mento heterotépico como a um moinho. Ou se é obrigado, como
é o caso da caserna, o caso da priséo, ou € preciso se submeter
a ritos e purificacdes. S6 se pode entrar com certa permissao
e depois que se cumpriu certo numero de gestos. Ha mesmo
além disso heterotopias que sfo inteiramente consagradas a
essas atividades de purificacdo, purificacdo semirreligiosa,
semi-higiénica como nas casas de banho dos mug¢ulmanos, ou
entao purificacado puramente higiénica em aparéncia, como nas
saunas escandinavas.

Ha outras, pelo contrario, que parecem puras e simples
aberturas mas que, em geral, escondem curiosas exclusoes;
todo mundo pode entrar nesses locais heterotépicos, mas, na
verdade, nao é mais que uma ilusao: acredita-se penetrar e se
é, pelo proprio fato de entrar, excluido. Penso, por exemplo,
nesses famosos quartos que existiam nas grandes fazendas do
Brasil e, em geral, da América do Sul. A porta para neles entrar
dava para o comodo central em que vivia a familia, e todo indi-
viduo que passasse, todo viajante tinha o direito de empurrar
essa porta, de entrar no quarto e de dormir ali uma noite. Ora,
esses quartos eram tais que o individuo que por ali passava
néo alcancava jamais o proprio nicleo da familia, ele era ab-
solutamente o hospede de passagem, nao era verdadeiramente
o convidado. Esse tipo de heterotopia, que agora praticamente
desapareceu em nossas civilizagdes, talvez pudesse ser reen-
contrado nos famosos quartos de motéis americanos no quais
se entra com seu carro e sua amante e onde a sexualidade
ilegal se encontra ao mesmo tempo absolutamente abrigada e
absolutamente escondida, mantida afastada, sem ser, no en-
tanto, inteiramente deixada ao ar livre.

Enfim, o tltimo traco das heterotopias é que elas tém, em
relacdo ao espaco restante, uma funcao. Esta se desenvolve en-
tre dois polos extremos. Ou elas tém o papel de criar um espa-
co de ilusdo que denuncia como mais ilusério ainda qualquer
espaco real, todos os posicionamentos no interior dos quais
a vida humana ¢ compartimentalizada. Talvez este seja o pa-
pel que desempenharam durante muito tempo esses famosos
bordéis dos quais agora estamos privados. Ou, pelo contrario,
criando um outro espaco, um outro espago real, tdo perfeito,
tao meticuloso, tio bem-arrumado quanto o nosso € desorga-
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nizado, maldisposto € confuso. Isso seria a heterotopia nao
de ilusao, mas de compensagéo, e me pergunto se nio foi um
pouquinho dessa maneira que funcionaram certas colénias.

Em certos casos, elas desempenharam, no nivel da organi-
zagdo geral do espaco terrestre, o papel de heterotopia. Penso,
por exemplo, no momento da primeira onda de colonizacao,
no século XVII, naquelas sociedades puritanas que os ingleses
tinham fundado na América e que eram outros lugares absolu-
tamente perfeitos.

Penso também nas extraordinérias colonias de jesuitas fun-
dadas na Ameérica do Sul: colénias maravilhosas, absolutamen-
le organizadas, nas quais a perfeicio humana era efetivamente
realizada. Os jesuitas do Paraguai haviam estabelecido coldnias
em que a existéncia era regulamentada em cada um dos seus
pontos. A aldeia era repartida segundo uma disposicio rigorosa
em torno de um lugar retangular no fundo do qual havia a igreja;
de um lado, o colégio, de outro, o cemitério, e além disso, diante
da igreja, se abria uma avenida que uma outra vinha cruzar em
angulo reto; as familias tinham cada uma sua pequena cabana ao
longo dos dois eixos, e assim se encontrava exatamente reprodu-
zido o signo do Cristo. A cristandade marcava, assim, com seu
signo fundamental, o espaco e a geografia do mundo americano.

A vida cotidiana dos individuos era regulamentada nao pelo
apito, mas pelo sino. O despertar era fixado para todo mundo na
mesma hora, o trabalho comegava para todos na mesma hora;
as refeicbes ao meio-dia e as cinco horas; depois se dormia e,
a meia-noite, havia o que se chamava de despertar conjugal, ou
seja, o sino do convento, tocando, todos cumpriam seu dever.

Bordéis e colonias sdo dois tipos extremos de heterotopia,
€ se imaginarmos, afinal, que o barco € um pedaco de espaco
flutuante, um lugar sem lugar, que vive por si mesmo, que é
fechado em si e a0 mesmo tempo lancado ao infinito do mar e
que, de porto em porto, de escapada em escapada para a terra,
de bordel a bordel, chegue até as col6nias para procurar o que
elas encerram de mais precioso em seus jardins, vocé compre-
endera por que o barco foi para a nossa civilizacao, do século
XVI aos nossos dias, a0 mesmo tempo néo apenas, certamen-
te, o maior instrumento de desenvolvimento econoémico (nao é
disso que falo hoje), mas a maior reserva de imaginaco. O na-
vio € a heterotopia por exceléncia. Nas civilizacbes sem barcos
os sonhos se esgotam, a espionagem ali substitui a aventura e
a policia, os corsarios.
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